Femme en SALUVA
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DOSSIER : Traditions vestimentaires

L'un des thémes de recherche du département des
sciences hvmaines, pour son programme [958 a 6té axé sur
lestraditions ettechniques vestimenlaires.

Les données collectdes sur leterrain, exploitées ettraitées
Dar chague chercheur dans son propre domaine ont peraiis de
réaliserdesactivités d animation sous forae d exposition et de
conlérences pendant le premier trimesire 1959, Ces activités
omt été organisées en collaboration avec I association de jevnes

“TAMA YA ~ de la ville d Ttsandra & Ngazidia (Grande Comore).
Le choix de ce village n est pas fortuft, il v existe une longue
tradition dans le domaine de la confection des habils
traditionnels.D ailleurslesenquétesfartesdans cette ville nous
ont perais de produire un document vidéo sur fes technigues
du vétement et de recenser en méme temps le nombre
d artisans qui travaillent dans les différentes branches de ce
secteur: confection d habits d apparat, de boubous brodés, de
bonnetsbrodésetc...

Ces textes sont les conirfibutions de trois de nos
chercheurs communiguees lors des conférences organisées
durant I exposition. Vous trouverez également des enguétes
réalisées par uneeétudiantede | Ecole Nationaled Ensefgnement
Supérievr (ENES), Safiat MAHAMOUD gui a travaillé sur le
méme théme, la méme année.
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TRADITIONS VESTIMENTAIKES

ET LANGAGE

MOINAECHA CHEIKH

Cette Etude est va complément o iafermaiion & Vioopasition sur les Babiis

orgapisée par fe (NDRS et [associziion ruiivrelis
ce travaii est de
babitvodes vestimentaires des comor: s, lewi 8vol
Nous pe prétendons pas donwesr &
habits, mais la disparition de cericips vocabhies
SItver EPProxi@maicy
avons distingué daps cette dtude fev
conlectionnds svec ces iissus ;

Lintérét de

nous permeiirs de Jles
Nous

LES TISSUS

Les traditions orales nous
enseignent que les premiers
comoriens ne portaient pas
des habits tissés ; ils se
contentaient de feuilles de
bananiers quon appelle
mavni, de préférence des
feuilles de trindi la paka,
c'est un genre de bananier
dont les feuilles sont plus
appropriées a 1'habillement.

Aprés les mauni, les
comoriens tressaient des
nattes qui leur servaient de
couvre-lit et d habits.
(dawo ).

A L’'épogque oU on portait le
“dawo " ; certaines personnes
moins favorisées portaient le
mwaba, sorte de natte
tressée avec des feuilles de
cocotier, plus rude que le
dawo .

Nous avons appris aussi
quau XVe sieécle, les
maferembwe (classe noble de
I'époque) tissaient ; a ce

dé@onirer pa&r 7es

daies précss

&t fes @Enidrss

Sujet nous avons recensé les
noms des éiolfes suivantes :

- yilohe, tissu blanc
épais, de trés honne qualité

- djirabu , coton blanc
tissé grossiérement

- fundi , coton blanc. {in

- yidari , coton blanc

- ponda , tissé & parii« des
fibre de bananiers.

Au moment o0 les nobles
s'habillaient des tissus de
fabrication locale, les moins
aisés portaient de peaux de
bétes (boeufs, cabris) et
souvent de djvnia. Les
djunia sont des sacs qui ont
servi a l'importation du riz,
que les zens achetaient pour
se vétir, le port des djunia a
existé parait-il jusqu'a la
période de la deuxidme
guerre mondiale.

A part les tissus fabri-
qués par les maferembwe, les
autres étoffes portaient des
noms souvent étrangers un
peu déformés. les noms
francais sont récents et on
les reconnait tout de suite (cf
tergali, Nilo....) = ; le

‘Faways o lisandra.
vocables caployés les
vea & travers les siécles.
guani 8 poirt de cerigias
ef 1dge des
.
poms des (issus, Jles habils
‘e se vElir.

vitilisateurs

problémie se pose au niveau
des noms des tissus qui
provenaient des pays d Oman
el de ['Inde.

Nous avons émis
I'hypothése que ces tissus
portent leurs noms d 'origine.

Nous avons collecté les
noms des tissus suivants :

i. bafuta, de 1{'arabe
bafuta, sert de linceuil et de
doublure ; tissu blanc léger.
Attesté aussi en swahili :
existe en plusieurs qualités :

- thamanini (atiesté en
shikomori) et swahili.

- dondo

- maradufu

- hamustashara mia.

2. baniani , introduit par
les indiens, porte le nom
d'une de leurs tribus.

3. bankaya , tissu impor-

. té a motif ; le nom comorien

évoque la crabe ; on peut
penser que ce tissu portait ce
motif.
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4. barsati , introduit par
les indiens. Barsati n'est pas
un mot comorien; les doubles
consonnes qe sont  pas
attestées. /rs/.

S. bendera , c'est le nom
du drapeau en comorien.
Tissu rouge introduit par les
indiens.

6. bisi, introduit par les
indiens ; le nom peut étre
comorien de part sa
morphologie. 11 est attesté en
swahili et désigne les grains
de mais. Le tissu évoquait
peut étre ce motif.

7. ladu, introduit par les
indiens 2 motif ronds;
évogque un giteau comorien en
forme de boule qui porte ce
nom.

8. bitwana , tissu léger,
utilisé pour la confection des

sous-vétements et pour
doubler d'autres  tissus
légers.bitwana désigne la
doublure.

9. burwa, tissu en coton,
avec des rayures assez
larges; du swahili bura, qui
désigne tout tissu provenant
de Mascate.

10. debwani , mot
recueilli en Anjouan, désigne
un tissu de coton épais,
présentant des rayures. Ce
mot est attesté en swahili,
désigne un tissu en soie 2
rayures rouges et marron
foncé.

11. dewuli , tissu en soie,
a rayures. Attesté en swahili,
désigne :

a) une bande de tissu
qu'on porte autour de la
hanche pour retenir le sabre.

b) une étoffe précieu-
se avec laquelle on couvre le
cercueil.

12. garamsutro , importé
de Madagascar ; msutru
signifie rideau ; nous n'avons
pas identifié¢ le premier
composant gara.

13. guni, tissu imprimé
en carreaux. Ce mot désigne
aussi la grosse couverture en
laine.

14. hami, mot arabe,
désigne un tissu de toile
blanche, épaisse et de
mauvaise gualité

15.  hariri, mot arabe
désignant 1a soie. Employé
aussi en swahili.

16. vyilaade
tissu précieuvx.

vi : est un prélixe de classe

piéce de

nominale (classe 7 . des
fangues bantu)
lande : désigne la couleur

pourpre.

17. kmaike : toile épaisse
de couleur bleu marine,
identifié comme étant une

déformation du francais
calicot.
En comorien kanike

évoque souvent la couleur
dans le lexique des poissons,
nous avons le nom kanike
qui désigne un poisson de
cette couleur. En swahili,
kanike désigne un tissu de
toile noire que les femmes
portaient comme tablier ou
comme tenue de travail au
champ.

18. kuagure , désigne le

carreay en swahili. Tissu
imprimé a carreaux.
19. malota, tissu bleu

utilisé pour la confection des
boubous. Désigne aussi les
boubous faits de ce tissu.

20. mavwa, tissu 2 coton,
imprimé de fleurs.
bauwa, fleur (singulier)
ma-wuwa, fleurs (pluriel).

21. megali,
désigne la mégaline d'impor-
tation récente.

22. melimeli , tissu en
matiére synthétique, blanc,

\n
[13]

assez {in. Employé aussi en
swahili.

23. rofia, tissu en rafia,
importé de Madagascar.

24. sinabwdi , tissu en
coton, le mot esi swahili
composé de :

/si/ /na/ /budi/
/ne pas/ /je / choix/.

Ce tissu était de qualité
médiocre, porté par des gens
moins aisés qui n'avaient pas
beaucoup de choix.

25. tutrana, tissu
importé de Madagascar, le
mot est peut étre malgache.

Nous avons remarqué que
la plupart des noms des
tissus sont attestés en
swahili, sauf les noms des
tissus confectionnés par les
maferembwe. Personne
n'ignore ies échanges
intenses entre Zanzibar et les
Comores.

LES HABITS

Nous avons distingué les
habits d hommes des habits
des femmes.

Les habits d’homme

Avant la colonisation, les
comoriens s habillaient
- de cache-sexe, ici il s agit
des esclaves
- de pagne qui partait de la
taille jusqu’'aux chevilles, en
laissant le torse nu
- de boubous pour les plus
aisés.

Les caches-sexes porient
le nom de mgondra plurie!
migondra @& Ngazidja et
Ndzuani, shikele pluriel
zikole.



Les pagnes

Les pag.cs portent le nom
de yikoyi , pluriel zikoyi , a
Ngazidja, et shikoyi,
pluriel zikoyi a Ndzuani.

Les boubous sont désignés
par nkando , pluriel
nkanduv, 2a Ngazidja, et
nkandzu, pluriel nkandzu
a Ndzvani.

On distingue plusieurs
variétés de vyikoyi et de
nkandu suivant les tissus
avec lesquels ils sont cousus,
ou la catégorie sociale des
gens qui les portent.

Nous avons dans les
zikoyi:
yikoyi sha djabiri

pagne de djabiri, djabiri est
construit sur djabari, mot
ai-abe qui signifie vaillant et
qui désigne souvent les
guerriers, ou des gens qui
ont un statut social
important.

yikoyi sha baaiani, ici
baniani peut désigné le tissu
qui porte ce nom, ou le
modéle de pagne porté par les
indiens.

yvikoyi sha saharuni,
saharuni est mot swahili qui
désigne le pagne

yikoyi/sha/ki/bun
sayidi/
pagne / de/ / ala

maniére de / Sayidi/

Said était un prince arabe de

Zanzibar.
yvikoyi/sha/dashidasi/

dashidashi désigne les
franges, c'est un pagne a
franges.

yikoyi/sha/makungu
ru/

pagne / de / /carreaux/
makunguru, indique le motif
du pagne.

yitambi , désigne wune
piéce d'étoffe épaisse que les
homiues porieat en pagne ; en
gwahili kitambi.

Les boubous

Suivant les tissus et les
COULUTeS, NOUS avons :

selon les tissus

nkacde yz hudbhurusgi
hudhunrungi est vne couis:
marron clair ; i1 désigne
aussi un tissu en coton de
cette coulsur avec isgusl on
cousait les nkandu ; il est
aussi atlesié en swahili.
nkandu/ya/biligidji
pagne ce / biligidji
biligidil désigne la couleur
du tissu, mais aussi le coton
de cetie couleur rouge foncée.
akandw/ vya/lasi/
lasi désigne la qualité du

tissy, nous n'avons  pas
trouvé I'éguivalent en

francais, nous avons pensé av
lin. (ou soie ?)
nkandu/ya/doriya/
doriya est um tissu léger,
transparent de couleur
blanche ; le mot existe aussi

en swahifi (du genre
melimeli @mais avec des
rayures)

nkandu va tarebizuna
tarabizuna est un mot swahili
qui désigne un mélange de
fleurs a pariv.

nkande ya wmelimeli
melimeli est un tissu blanc,
léger.

nkandu ya hami,
hami est une toile blanche,
les personnes moins aisées
portent ce genre de nkandu.

nkandu ya bavuta
bavuta est un coton blanc,
assez {in.

nkandu ya mniic
fait avec le nyion

nkande ya hariri
hariri désigne la soie

gelon les coutures

U8 avons .

- akande ya miwtre
mivire désigne |'effacement,
ici il s'agit d'un boubou non
brodé

- pkandu ya bazi
hazi est le t(ravail, ici la

broderie ; il s'agit d'un
boubou brodé.
- nkandus/ya/darizi

darizi expligue la fagon dont
le boubou est brodé.

Les habits de
cérémonie

Les comoriens ont hériié
des arabes, certains habits
de cérémonies qui ont gardé
feur nom d'origine. Ces
habits sont poriés a
I'occasion du grand-mariage
et a l'occasion de certaines
fétes religieuses, ils déno-
tent la catégorie sociale de la
personne qui les porte.

Nous avons :
bushii : genre de manteavu

gu'on porte sSur un costume
ou un boubou

kashida : carré de tissu
porté en coiffe
akala : ou agala de i'arabe

akal, on l'enroule avtour de
fa téte pour retenir le
kashida

djagila ou dragiia
manteau fait d'un tissu non
épais, noir ou bleu marine,
orné de galons dorés.

djuba ., de l'arabe "djubbe’,
manteau en gabardine (beige,
verie, rose, bleu)

halfia : coiffe d homme
hamdia :manteau d'intérieur
swadriz : gilet brodé, sans
manches.



Les coiffes

Les comoriens portent le
kofia quotidiennement, le
port du kofia revét une
signification religieuse. Ceux
qui ne le portent pas tous les
jours, le porte obligatoire-
ment dans les manifestations
religieuses.

Le kofia de |'arabe "kofia”
désigne le bonnet et le ché-
chia, et suivant les modeéles,
nous avons :

- kofia ya shada
shada désigne la Irange noire
qui descend derriére le
chéchia rouge.

- kolia ya matso
matso sont les yeux, il s'agit
d'un bonnet en coton blanc
comportant plusieurs trous
brodés avec du fil de soie.

- kofiya yva stambule
nom donné au chéchia a
Ndzuani, stambule évoque la
ville d'Istsamboule.

- kofia ya kroshe : fait
au crochet.

Les kofia sont portés par
des gens distingués, leur
valeur varie avec la facon
dont ils sont confectionnés.
Les kofia a trous brodés de
soie sont les plus élégants et
les plus chers, leur prix
varie avec la qualité des
motifs et la finesse de la
broderie ; le plus cher colte
40 000 a 60 000FK.

Autres coiffes

Nous avons :
- sumburera ; du portugais
sombrero, il désigne les

bonnets ordinaires
- bere ; du francais béret

- gora, du portugais gora,
désigne les chapeaux. En
général, le pluriel est magora

On distingue :
- magora va shizungu
chapeau deuropéen, désigne
les chapeaux importés
- magora ya shikomori
chapeaux de comorien
- magora ya shingazidja

chapeaux de Grande-
comorien
Les chapeaux locaux se

distinguent en :

- gora la nkuri

chapeau de feuille de
cocotier

- gora la swayi (swayi
désigne le corail blanc) il
s'agit d'un chapeau de cette
couleur (colon, européen)
casque coloniale en liége

- gora la ndaya, (ndaya
sont les feuille d un épineux
servant a 1a vannerie)

- gora la mshili, (mshili
est une tresse de ndaya)

Ce sont en général les
paysans et les pécheurs qui
portent les magora.

Les pieces d'épaule

Nous avons appris par les
traditions orales que de
longue date les comoriens
manifestaient un profond
attachement a |'habit. Au
cours de la seconde guerre
mondiale, quand le monde se
souciait d'armes et de
nourriture, le paysan
comorien changeait un boeuf
contre un morceau d'étoffe.
Nous avons aussi fait
allusion précédemment au
rdole social de l'habit. Les
pieces d'épaules révelent
plus que d'autres habits le
milieu social de la personne
qui les porte. Ces étoffes sont
un ornement de circonstance;
les hommes les portaient

lors des cérémonies ou ces

voyages.

Nous avons les étoffes

suivantes :

- vyi-sutrue (singulier)
zisutru (pluriel)
sutru désigne le rideau ; les
femmes peuvent le porter
aussi comme chile.

- djirabu , est le nom de
ce tissu tissé par les
maferembwe et porté en
écharpe.

- susi, est le nom de ce
tissu rouge, de bonne qualité,
porté en écharpe ou en
turban par les guerriers.

- sambi, recensé a
Ndzuani, désigne toute piéce
de tissu léger que les
hommes portent en écharpe a
I'occasion des danses.

-m-haruma (singulier),
mi haruma (pluriel)
m-et mi- sont des préfixes de

classes 3/4 des langues
bantu).
ha est un indicateur de

relation (préposition : pour)
ruma est le verbe régner
m-ha-ruma - “"qui a le
pouvoir”

Cette piéce a un rdle social
distinctif et honorifique

La couleur du mharuma
détermine le rang de la
personne qui le porte.

Les miharuma portent les
couleurs suivantes : '

- vert ; il est le plus
honorifique, porté par ceux
qui se sont acquitttés de
leurs devoirs coutumiers et
qui ont été a 1a Mecque.

- rouge ; il symbolise la

notabilité ; il est classé
second apreés le vert
- rose

- blanc ; il symbolise les
chefs religieux
-  bles ;
troisiéme place

occupe e



- beige; il est porté p- s
descendants du prophéte
" - noir et blanc

- rayeé.

Les chaussures

Elles portent le nom
générique nkabwa identiiié
comme étant un monéme
comorien de part sa
phonologie ; (prénasalisation
de l'occlusive velaire K et ia
velarisation de la bilabiaie
implosive b).

Dans cet ordre nous avons:

Les chaussures faitc. avec
les nervures des feuilles de
cocotier. Ce sont les nkabwa
za minazi : chaussures de
cocotier
nkabwa fait partie des
lexémes des classes 9/10 des
noms bantu ; ils sont
caractérisés par la prénasa-
lisation ou la nasalité de la
premiére consonne ; et ils ont
la méme forme au singulier et
au pluriel.

nkabwa ndzima (un soulier)
nkabwa mbili (deux souliers)
Les nkabwa za mnazi ont la
semelle en nervures de
cocotier ; et le dessus est fait
de deux laniéres en fibre de

cocotier (binda) qui se
croisent en partant de
l'orteil.

Les laniéres peuvent-étre
aussi de "ndaya” tressé. [l
existe deux sortes de tresses,
suivant la qualité du travail :
mtsango et zigwe. Nous
avons aussi trois sortes de
nkabwa za mnazi, selon la
qualité des laniéres ; nous
avons :

- nkabwa za binda
- nkabwa za mtsango (liane)
- nkabwa za zigwe

Les chaussures en cuir, de
fabrication locale portent le
nom de : mekvbadbwi , dvu
singulier kubadhwi . Le mot
est attesté aussi en swahili,
Le mot est dorigine arabe
construit sur le verbe
kubadhwa, (retenir) ; le nom
n'est pes atiesté en arabe.
Seul le verbe est attesté.

Nous avons deux sortes de
makubadhwi :
- makubadhwi va hazi
makubadhwi de travail
(c'esi 2 dire tressé)
- makuvbadhw! va mivi.
makubadhwi ‘e uni {sans
motif)’

Les zilatru du singulier
yvilatrs désignent aussi des
chaussuies en cuir qui ne
sont pas aussi bien travail-
lées gque les makubadhwi. En
swahili, kiatru (singulier),
vivairu (pluriel) désigne les
chaussures en général.

Il a existé aussi dans
certaines familles 2 sées, des
chaussures qu'on portait
pour aller aux toii: .tes ;
dans chague famille ii v wvait
une ou deux paires a i'enirée
des toileties. On les appelait:
nkabwa za mdri : chaussures
de bois, cu bien nkabwa za
msuraki chaussure de
masuraki; nous n'avons pas
pu identifier msuraki, nous
pensons gue c'est le nom du
bois avec lequel les nkabwa
sont fabrigués.

Les habits de femme

La femme traditionnelle
comorienne porie un pagne,
qu'elie enroule au dessus de
la poitrine, contrairement a
I'homme qui le porte a la
taille. Lors des sorties et
cérémonies, elle se couvre la
téte et les épaule d vne piéce

d'étoife comme le yisuvir: ou
le leso actuel.

Certains tissus que nous
avons déja décrits sont
réservés pour les [emmes.
Dans cet ordre nous avons :

- dewli, porté comme chéle

- tafsida , comme pagne et
chale

- kishali , du francais chale
(cf. Anglais : shawl) ; désigne
n'importe quel tissu porié en
chile. Actuellement il
désigne le leso

- leso, construit sur soo,
qui désigne le chemin

le, est un déterminant
défini

lesoo = le chemin.

Le port du leso est
obligatoire pour toute femme
qui veut sortir.

- mirandio, est construit

sur u-tranda, infinitif,
couvrir : u-trandia
infinitif COUvrir avec

quelque chose, se CoOuvrir
m-trandio, pluriel
trandio

m- et mi- sont des préflixes
de classes nominales.
mtrandio, qui sert a se
couvrir, c'est un autre nom
désignant le chéle, mais ce
dernier est plus léger, en
nylon ou en soie, alors que le
leso est en coton.

- nambawani , de l'anglais
number one, désigne aussi le
leso

- nkanga , est un mot swahili
qui désigne les leso en
général

- leso/za/ /ki/ /magaza/
leso/ /de/ /a la facon de/
/magasin/

Cest une nomination qui
dénote une importation
récente

- /leso/ /za/ /mnandi/
/leso/ /de/ /hirondelle/
mnadi, pluriel /minandi
mnandi indigue le motif
central du leso. [i ne faut pas
oublier gue les leso porteo

mi-



des inscriptions (souvent en
swahili) et des motifs.

- mkumi, -kumi, désigne le
chiffre dix ; m-kuini, pluriel
mi-kumi ;

kumi, indigue peut étre la
valeur monaitaire du tissu.
Le mkumi est porté en pagne.
Selon la qualité du tissu,
NOUS avons :

-/m-kumi/ /wa/ hariri
m-kvmi/ /de/ soie/

- m-kumi/wa/sinabudi/
de qualité médiocre

- sahare , tissu importé, a
rayures et {ranges, porté en
pagne

- subayiya, accompagné du
sahare, plus petit que le
sahare, il est porté en chale,
les motifs sont proches de
ceux du sahare.

Nous pensons que les deux
mots sont d'origine arabe,
mais nous n'avons  pas
d'éléments sulfisants pour le
confirmer. En swahili, sahare
est une piéce d'étoffe en soie
ou en coton qu'on porte en
turban.

- saluva, est un mot
malgache qui désigne le
pagne de coton imprimé
(porté a Ndzuani, Maore et
Mwali).

- shiromani , voile en
cotonnade imprimé, porté par
les femmes anjovanaises
/shi-/romani/

/a la maniére de/romani/
Exemple : /shi-/bushi/, a la
maniére des malgaches.

Ce préfixe shi n'a pas de
pluriel lorsqu’'il désigne la
maniére, alors que shi-
romani donne zi-romani
shi/zi sont des préfixes de
classes 7/8 des langues
bantu, on peut considérer
qu'ici il est figé et joue un
role de préfixe 7/8.

Les explications du
directeur de 1la Culture,
originaire de Domoni -
Anjovan affirment l'existen-

ce d'une princesse anjova-
naise surnommée Rumani
{cetie pratique qui consiste 2
ne pas dévoiler les i
noms des princesses était
trées  fréguent auv ¥XVile
siécle); Rumani désigne une

fe.yme mythigue, belile et
insaisissable. La mére de
Rumani avaiit congcu  un

drapage aux couleurs du
drapeav de la principauié
(rouge et birnc) sous §
de mouchcirs collés ensemd
le, et ia princesse se ¢a E
derriere ce drapage. e
jeunes filles de la région
gquand elles se mariaient
s hadillaient & la maniére des
princesses, et chacun choi-
sissait le sivie de Ila
princesse de son choix, et
c'est 12 que découle le sens
de shiromani a la maniére de
Romani cu Rumani.

- shuka , est vn mot swahili
qui désigne les draps. Le
shuka est un drap blanc,
porté en pagne opar les
femmes. Les hommes peuvent
fe porter aussi a loc asion
du sambe et mdiridii { qui

sont des danses tradition-
nelles).

- shuka/va/guni

shuka/ /de/carreaux/ ; le

shuka peut-étre imprimé en
carreaux.

- debwani : sert de pagne ou
de chile

- MAWUWa , porié en pagne

- hermi, porté en pagne par
les jeunes {illes

- djawa, d'importation
récente, est porié en pagne,
on peut coudre des robes et
des jupes

- robw (cf. francais robe)
employé a Ndzuani
-/gavni/la/shi/Ndzvani/
/robe/de/maniére/ Anjovan/,
robe anjovanaise

-  gauni (cf. anglais
gaun)désigne ia robe & la
Grande- Comore.
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- kaplagi ou kaplana,
pagne en coton, & rayures
bileu marine et noire. Nous
n'avons pas pu identifier
{'origine de ce mot ; il n'est
pas comorien, le son /pl/
n'est pas attesté dans la
phonologie du shikomori.

- shumizi , pluriel zumizi ;
du francais chemise, désigne
ia combinaison de femmes et
ie jupon.

Nous avons :

-/shumizi/sha/kamili/
/shumizi/ /de/ /entier,
désigne la combinaison
/shumizi/sha/mbidi/
/shumizi/ /de/ /moitié/,
désigne le jupon ,

A Ndzuani, le jupon est
désigné par papi (non
identifié)

bwibwiyi , voile noire porté
pour sortir ; du swahili
bwibwiyi, désigne l'araignée
{en swahili et en shikomori

LES MANIERES DE
S'HABILLER

Les hommes

Avant l'introduction du
métier a tisser par les
maferembwe, les comoriens
s'accommodaient de feuilles
de bananiers et de peau de
béte. Les hommes se couv-
raient les parties intimes et
les femmes se souciaient de
se couvrir la poitrine aussi.

Aprés le Xle siecle,
vinrent les maferembwe
tisserands ; les étoffes qu'ils
confectionnaient a base de
coton et de fibre de bananier
n'étaient portées que par les
plus aisés. Ces étoffes étaient
aussi bien portées par les
hommes que par les femmes ;
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en pagne, en boubou et en
écharpe. Pendant la méme
période, les plus pauvres
portaient les sacs qui ont
conténu ¢ riz ou de la
farine, décousus et portés en
pagne; et les nattes. Il faut
noter gue les maferembwe
n'avaient pas les moyens de
produire des étoffes en
grande quantité ( les techni-
ques étaient rudimentaires,
et la quantité du coton était
assez limitée).

Cela explique pourquoi les
ciasses pauvres ne pouvaient
pas en profiter. aprés la
deuxiéme guerre mondiale,
quand les comoriens ont pu
importer des tissus, les
hommes ont pu commander
des pagnes indiens et arabes,
alors gque d'autres moins
riches achetaient du tissu au
métrage pour coudre leur

pagne.

Le pagne, yikoyi, se porte
a la taille, retenu par un
noeud devant. Certains
hommes le retiennent avec
une ceinture ; en haut ils
portent un tricot sans
maanche ; au dessus du yikoyi
et du tricot, ils portent le
nkandu, boubou blanc, assez
transparent. Au dessus du
boubou les notables portent
une veste, et le kofia
traditionnel. Certains motifs
des zikoyi indiquent la
classe d'age a laquelle
appartenait I'individu.

Le pagne a une rayure sur
fe cdté était porté par le
mzuguwa (l'adolescent). Le
pagne a deux rayures par le
mfoma wamamdji (le chefl
des adolescents).

Le guzi adrere (celui qui
se prépare au grand mariage)
porte neuf meétres de hami;
avec fes trois metres il fait
des plis sur le flanc droit,

ies trois autres font le tour
de la taille, et les trois
derniers metres, ils les
reléve sur 1'épaule.

Les paysans pauvres
portaient le kondazi
(feuilles de bananier) ; ils
faisaient un noeud de chaque
coté de la hanche, et un
noeud en forme de bouche
devant.

Les ceintures

Elles sont désignées pas:
gbango : c'est une ceinture
en coton qui retient les
pagnes des femmes a 1a taille;
de mba-nguo
ventre-tissu
funga, désigne aussi la
ceinture.
funga signifie attacher
mkandra , désigne la
ceinture importée
pluriel mi-kandra, construit
sur : ka-ndra : étre-sommet,
gui reste 1a- haut.

Autres habits
dhommes

bardjafundo , bardja dési-
gne un tissu importé d' Oman,
et fundo indique la fagon de
le porter (le noeud)
Les deux bouts du pagne, on
peut les nouer derriére la
nuque et faire un noeud ou
bien l'enrouler a ia taille et
faire un noeud devant.
kizibar , est un gilet, sans
manche, brodé en fil doré
/ki/
/4 1a maniére de /
zi-bau, singulier yi-bau
bau, pluriel ma-bau désigne
des personnes fantaisistes,
/anti-conformistes
/yi/bau/ /zi/-bau est un
diminutif de bau/ma/bau
comme - yikono /zi-kono est
un diminutif de mhono
(mihono)

sukutri , désigne le gilet
imporié ; le mot peut éire
ayssi importé, nous avons
pensé & scoot (boy-scoot),
c'est peut éire une mode
introduite par ies boy-scoot.
- kutri, désigne ce qui est
court en shindzuvani mais
nous ne pouvons pas analyser
su-

swadria , gilet brodé, sans
manches, on peut le porter
sur le nkandu; swadria est un
mot arabe qui désigne le
soutien-gorge ou le corsage.

siri, suruwali, de ['arabe
sirwal, désigne le pantalon.

Les femmes

Leur habit traditionnel est
fe pagne, retenu par un noeud
a la poitrine, et une ceinture
(mbango) a la taille. La téte
et la poitrine  seront
couveries par le chéale ou le
leso.

Avant ['introduction des
étoffes, elle portait la natte,
ouverte devant, couvrant la
poitrine jusqu'aux chevilles
et retenue a la taille par une
ceinture.

Les jeunes hommes et
jeunes [illes portaient le
matsa atsingoni. Cest un
pagne qui descend aux
mollets ; les bouts sont
entrecroisés a la poitrine et
noués a la nuque. Matsa-
ntsingoni, désigne la maniére
de porter le pagne.

maisa désigne les bouts du
pagne

et ntsingoni : autour du cou.
ki-bombo , sert de chemise
de nuit. 1l s'agit de deux
leso, I'un est porté en pagne,
a la poitrine, et [avutre
couvre la poitrine et les
épaules. ki- a {a manieére,
bombe : non solide, le leso



porté de cette facon se défait
facilement.

o-tsunga, u-iafinitil
tsunga, signifie porter us

pagne au niveau de la
poitrine
saluva ; mot d'origine

malgache, désigne le pagne
cn forme de sac, porté a la
taille ou a la poitrine,
descend jusyu'aux chevilles,
il est porté avec un
chemisier ou un tricot.

gauni la shindzuani : le
pagne est cousu de la méme
facon que le saluva, peut
etre un peu plus étroit, et le
naut cousu en chemisier a

manches qui descendent
jusqu'aux coudes, il est du
méme motif que le bas.

Cette étude nous a permis de
voir un peu plus clair sur
l'origine de certains tissus
importés. La tradition orale
nous enseigne que ces tissus
étaient importés des Indes
et d'Oman. !'élude morpho-
logique de ces noms nous a
montré que ces LisSsus NOuUs
arrivaient de la Tanzanie ; la
guestion reste de  savoir ,
quels tissus étaient fabri-
qués a Zanzibar,

venaient de  Mozambique,

d'lnde et d'Oman. Ce qui

lesquels .

parait certains, est que la
plupary de ces tissus éiait
destinée a Zangibar, { il
n'existait pas d'usine de
tissage & Zanziburl et ce
dernier les baplisait et les
revendait dans les iles.

Comme nous |'avens
constate, ce travail n'appelle
pas encore une conclusion
puisgue ce n'est quun
simple apercu du probléme
gui est esquissé ici, et
plusieurs interrogatious
restent encore 4 eiucider.

“Costumes et techniques vestimentaires”
une réalisation de la
section audio-visuelle du CNDRS

Hommes en habits de cérémonie
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L= VETEMENT ET SES FONCTIONS DANS
LA SOCIETE TRADITIONNELLE COMORIENNE

MASSEANDE
CHAMI ALLAOUI

A partir des données recveillies 8 travers [Ia  Jiltérature Aistorigue,
les traditions orasles, ef denguéiecs sur le terrssn gui parieat du vécu
@éwe des individus dans Ia collectivité iradsiionnelle, nous alfons,
duraat celte conlérence vous parier du véiesenl et de certaines de
ses Jloactions. Lors de nos eaguéies, aous svons puv coastater gue
méme si les informateurs o 'élablissent (toujours pas un rapport
expiicite entre le vélement et Ila culture, ils sont touvtelois conscients
gue le vétement n'a pas pour seule loncitien de couvrir le corps de
lhomme Cest gue le vélemenl s'intégre cossplétement 4 la culture et
dit {'distoire, et le vécu réel ouv symboligue de cette culture.

En effet au deld de sa fonction premiére, celle de protéger [Ihomme,
d sutres [fonctions sont assignées au vélemenl, ainsi, celles
d exprimer, enlre aulres, a8 division méme de [la sociélté et ses

stratifications.
VETEMENTET L'histoire du vétement aux Dans les pays européens,
Comores est intimement liée 1les belles étoffes provenaient
CULTURE B

"Il y a des peuples qui ne
se vétent pas comme il y a
des peuples qui mangent cru,
cependant les uns et les
autres sont rares’. Ainsi
débute l'article d'André G.
HAUDRICOURT, consacré au
vétement dans I'ouvrage
"Ethnologie générale” dirigé

- par Jean Poirier.

Cette affirmation, prouve
gue certaines données de la
culture, qui peuvent sembler
accessoires, sont révélatrices
du processus d'évolution
d'une culture et exprime
comme nous avons eu a le
dire [I'histoire de cette
culture.

a I'histoire du pays et de son
peuplement.

Selon les auteurs consultés
(manuscrits anciens) et les
traditions orales, le vétement
était inconnu dans nos fles

avant 1'introduction de
I'lslam, soit vers le [Xe
siéecle. Cela n'est pas éton-

nant, lorsquon sait, que
dans beaucoup de régions du
monde, en Europe notamment,
et pendant cette période,
I'industrie du tissu n'était
pas bien développée. D'apreés
les données historiques, l'art
de fabriquer des tissus
existait depuis la préhis-
toire (4ge de pierre), mais
c'est pendant l'antiquité que
les civilisations florissantes
d'Orient, ont perfectionné
1'art du tissage.

généralement d' Orient. Ce ne
fut gqu'au Xlle siécle, que
I'Europe commenca a conqué-
rir son autonomie par
rapport a 1'Orient.

Ces généralités sur 1'his-
toire du vétement dans le
monde confrontées a des
données de 1a tradition orale
comorienne prouve que c'est
grace a 1'Orient que le monde
entier jusqu'a un certain
moment s'est habillé.

L'introduction du vétement
aux Comores coinciderait
donc avec l'arrivée des
musulmans dans notre pays.

Selon !'lmam du sultan
ABDALLAH, "les premiers
musuimans venus trouvérent



I'ile habitée par des
sauvages. [ls fuyaient & leur
aspect, n'avaient ni arme, ni
vétement, se nourrissaient de
fruits, de'cochons marrons et
de cabris qu'ils tvaient 2
coup de batons " (1).
§ Y

Le mdnuscrit de Said
Ahmed Zaki indique qu'au
XIVe sieétle av moment de
I'arrivée | des chiraziens,
I'habillement se réduisait &
peu de chose : "hommes et
femmes ' se ‘vétaient de
morceaux de peaux ou de
certaines feuilles d'écorces
d'arbres ' qu'ils attachaient
avec une corde en face, juste
pour masquer les parties
sexuelles;"(z).

Méme 8i 1'on doit relever
la dimension idéslogique des
traditions et de certains
manuscrits(3), il faut recon-
naitre que tout concorde a
conflirmer, que malgré les
différenés apports et jusqu'a
maintenant le vétement aux
Comores; reflete [I'histoire
d'une culture qui a regu en
profondeur 1'empreinte de
I'Islam. | :

H

Il faut & ce propos,
rappelert que si pour |la
religion! musulmane, s habil-
ler pous couvrir son corps
est une obligation(4), bien se
vétir c'est se conformer 3 la
“Sunna®, la | tradition du
prophéte. A ce sujet, on peut
lire dans le Koran a la surate
VIil, au verset 31 et 32, ces

mots : “&: fils d'Adam
IRevétez vos  plus beaux
habits & chaque office |

‘Demande qui a déclaré
illicite les vétements et les
aliments agréables don dieu
a gratifié ses: serviteurs.Dis:
ils sont, destinés & ceux qui
ont la fbi encette vie et ils
seront leur apanage dans la
vie future(S),

§

Dans son ouvrage, Les
Comores, publié en 1870,
Gevrey reconnaissait une

certaine suprématie de la
civilisation musuimane aux
Comores. Il évogue dans cet
ouvrage les différentes
composantes de 1a population
comorienne (c'est & |'époque
du régne du sultan Said
Ahmed Mugnimku) et les
identifient par rapport a
leurs maniéres de s habiller.

Les "antalotes” qui consti-
tuaient la composante métis-
sée, selon |'auvteur, de la
population "avaient adopté et
assimuié complétement les
coutumes des arabes’. Les
arabes des Comores s'habil-
faient ainsi selon Gevrey :

“lis portent un simbu (6)
roulé, couvrant le corps de la
ceinture au genou, une
longue robe bianche ou jaune
fendue et boutonnée sur la
poitrine et descendant
jusqu'ayu des-sus de la
cheville(7), un turban, une
paire de sandales plates, un
chapelet. Quelque-fois ils
ont un gilet sans manches,
noir, rouge ou vert plus ou
moins richement brodé(8).
Les gens aisés portent sur la
robe un ample pardessus 2
manches(9). Quelques
grandes personnes portent
dans les réceptions le
pantalon et la veste turcs”.

Gevrey peint ainsi les
“cafres”, les populations
venues récemment du conti-
nent, non islamisées, que
I'auteur a 1'époque nommait
les "noirs des Comores”. "Les
cafres” portent un langu-
ti(10), bande d'étoffe large
de quelques pouces, on la
passe entre les jambes et on
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ia reléve & l'aide d'un coton
d’'étoffe nouée a la
ceinture.... ou un simbu bleu
ou blanc long de 2 cm, large
de 0,80 cm roulé autour des
reins, et couvrant le corps de
la ceinture au genou.

Les femmes se moulent et
se roulent sous le bras un
pagne un peu plus large qui
descend jusqu'aux genoux”.

S'agissant des “malgaches
des Comores” et selon
toujours le témoignage de
Gevrey, “ils portent un
"simbu ", une camisole, et
une calotte finement tissée
avec des fibres de rafia et
teinte de riches couleurs
végétales”. :
Quant aux femmes, elles
portent “un foureau en
cotonnade roulé au dessus
des seins et descendant jus-
qu'a la cheville, un corsage a
manches qui étrangle les
bras et la poitrine. Quelques
uns y ajoutent un lamba en
écharpe”(11).

Ces distinctions établies
par Gevrey en 1870, ne sont
plus possibles actuellement,
le peuple comorien malgré
ces origines diverses consti-
tue une entité ethnique et
culturelle de nos jours.

Ce que I'on peut noter, ce

sont les différences vesti-
mentaires liées & l'apparte-
nance a une ile ou a une
autre.
Partout dans le monde,
lorsque 1l'on parie des
costumes en tant qu'expres-
sion originale d'une culture,
celle-ci peut étre nationale
ou régionale. Ce qui l'on
appelle des habits folklori-
ques constituent cet héritage
des peuples, qui exprime une
identité liée a un passé
culturel.
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La promotion de ceriaines
medes vestir entaires pose le
probléme de ['unifermisation
dans l'art de s habiller. Les
cultures régionales ou natio
nales s'effacent au profit
d'une culture de dimension
planétaire, c’'esi un proces-
sus qui semble irréversible
et lié au développement des
technologies modernes.

Des milliers de jeunes

portent le " Jean" dans tous
les pays du ‘monde. Le
costume ' européen et la
cravate sont devenus des
symboles de cet dge que 'on
qualifie a4 juste raison ‘de
technocratique. Une civilisa-
tion tend a's'imposer, aidée
par 1évolution’ technique
qu: crée des mauéres et des

natiods'} *v‘eu‘iéﬁf
préserver ce qu'elles appel-

Certaines

teht ter aﬁth&ﬂi%ﬁé* estice
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valoFiSation Uess cuttires, ol
qii@fﬁifef%fs“ﬁég‘l&”?ﬁi‘@motion
des “Uestumies P ationivx, %n
voudraft qoe?t'habit festé iin
symbole, qu'il expfune
Yorigiiial itéd uiie clture:
1iNoS docieiss ! ifadftionniel
1683460 dethi 26%dd i Ebrinelles
résteht Yvufiibrabiess malgie
l:mpresswn de stab@Fité
quitg pe&ilent‘”’@énnem Ceitt
taines”iabitudest vestiment
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f6gues *aux’iteubliettes.
”fiﬁés@“‘f*temaﬁ%s pdirr

Thapi,
W&&ss@s’du co?ﬂéneﬁ “%e
la ; comorienne face’ ' &:%fa
menace d'une perte de
1'identité des femmes
derniérement pour créer une

fédération, ont d0 s'habiller
de awn iradi-tionnelle pour
exprimer leur identité de
femme,  ‘mais de femme

comorienne. e pius en plus,

ia robe blanche occidentale .

gui a £ié 3 'honneur pendant
av moins deux décennies,
céde la place, dans. les
mariages AUX
traditionnels Sahare et
subaya 2 Ngazidja (Grande
Comore)
Kaandzu a Ndzuani
(Anjouan). .l
Quel est . donc le cestume
national des comoriens ,:quel
costume . symbolise - .leur
culture? {'est une guestion
a la fois difficile et facile a
répondre. Elle peut déja
trouvecivaesréponse dans ce
tabless; d une .culture avx
oudgincudiverses. ;
@artams pavs.0al pu iimg@er
phr le costuams, une immgede
fesr nation. iLe sofivae
national dewient: ainsdijme
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nationsmil xen est;mingi ide
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ajaas sleursh manifesilions
Holklorigues:actoelteinept.ah
e Lies sdilfér endes: mmtsm:;
taires d'une région a une
autre expriment aussi la
richesse d'une culiure et sa
spécifité.

habits

lité, d'adhésion”.(p190 ).
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des adhésions... Le éy ,
est par définition une on;xe}‘I
de communication, de ﬁd'éj

Dans les sociétés tra&t-
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collectivité ‘en classes d'ages
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tout ce que cela impligque
comme obligations, rites,
épreuves et paiements
conféere au vétement une
valeur profondément symbo-
lique. Le port du vétement
est Il'expression formelie
d'une tradition dont 1'insti-
tution la plus repic
sentative est le systiéme des
classes d'ages. (mabeya,
hirimu ). Dans la collec-
tivité traditionnelle, plus
qu'ailleurs, le vétement
correspond & une fonction, &
un rdle, a 1'4ge et au sexe, ce
qui peut paraitre évident.

Je rappeile tout de méme
que dans les sociétés
contemporaines, notamment
celles du monde occidental,
on ne peut parier de systéme
fermé obligatoire et ce, pour
des raisons économiques et
sociales, que je n'ai pas le
temps d'évoquer ici. Méme si
le port d'un vétement peut
toujours renvoyer a des
roles, il est sOr qu'a cause
du phénoméne de la mode
liée en grande partie 2
I'évolution technologique de
ces sociétés, |'habillement
est devenu plus permissif. Ce
que l'on peut appeler une
libération vestimentaire
correspond a ce nivellement
des classes et cette volonté
d’'effacer les différences qui
définit en partie les sociétés
démocratiques et technocra-
tiques de 1'occident, méme si
1a encore d'autres conven-
tions se créent car ainsi va
toute société, et que d avtres
résistent (cf.I'habillement
dans certains corps : armée,

église).

La société comorienne
quant a elle reste une société
profondément attachée aux
traditions malgré cette
impression d'ouverture a la
modernité.

Lorsque l'on analyse le

systéme de classe d'fges, on
a l'impression qu'il
reproduit a une auire échelle
de la sociéié, le systéme des
divisions gociales.
Plus on wonie dans fla
hiérarchie sociale, plus on
s'habifle dans la socciété
comorienne des sultanats
(voir tableau [ =t [1). Il en est
de méme des cli ses d'ages,
saufl que le sv.. éme, avec ses
rites de passage, permet <
I'individu, d'accéisr au
sommet de la hiérarchic
d'acquérir un habilleswent
reflet de ce statut d homme
accompli "mdru mdzima
qu'il a su conquérir.

Ce sysieme ouvert a

l'intérievr, reste fermé de
I'extéricuc et, a  pour
fonction de situer {'individu
dans un sysiéme obligatoire
hiérarchisé.
La structure en classes ¢ Gge
permet & chacun de savo: =t
de dire "qui je suis”, "qui 1=
es”. C(Cette identité de
I'individu dans son groupe
d'appartenance, s'accomplit
par le vétement. On peut
parler dans ce cas de la
puissance symboiique du
vétement en tant que signe.

Dans la société tradition-
nelle, ce slogan trés cher aux
créateurs de modes vesti-
mentaires >n Europe “il est
interdit d'interdire” n'est
pas acceptable. On peut dire
en citant Ortigues, que la
tradition collective peut se
ramener a un légitimisme
social”, dans la collectivité,
qui impose wune loi de
reconnaissance réciprogue
entre les individus qui
oblige chacun 2 revenir sur
soi a partir de ('autre, celui
dont il peut attendre la
sanction ( p 198).

.

N
S

Le Mawwu, est une peine
attachée 3 l'interdiction dans
la sociéié traditionnelle de
la Grande-Comore. 11 est
aspli-cable également & tout
individu qui n'adhére pas 2
iz norme vestimentaire de la
collectiviteé.

Pour conclure cette partie

je citerai la mémoire
collective :

- Pour le code de Ila
religion l'expression

Issilamu kofia, exprime ce
paradoxe, 1'illusion que peut
revétir les signes et les
expressions symbolique
(voir ['expression francaise
“I'ha-bit ne fait pas le
moine”).

Le vétement comme signe
n'est plus représentatif, il
ne préscrit ni obligations, ni
rites. [l ne dit plus 1a norme,
car celui qui doit porter la
kofia doit étre un bon
musulman pratiquant. L'ex-
pression signifie en effet, il
n'est musulman que par la
kolia (coiffe traditionnelle
des hommes).

- Pour la norme sociale :
y& zalwa ha mbili ka
vaya ndzimsa.

Si on se reféere 2 la
distribution du vétement
selon 1a hiérarchie sociale,
on peut alfirmer que
I'habillement est un signe
d'identification sociale : les
populations serviles dans la
société traditionnelle an-
cienne ne portaient qu'un
cache-sexe ou un pagne. Le
noble est né pour porter plus
qu'un habit. C'est le signe de
son rang et de sa dignité.
L'expression suggére qu'il
est difficile de "déshabiller”
un homme bien né avtrement
dit de le déshonnorer (cf.
l'expression francaise "il est
né coiffé” gui rappelle en
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HABITS TRADITIONNELS FEMININS
ET CLASSES D'AGES

TABLEAU 111.

‘ | |
|
GROUPD'ARPARTENANCEJ Mdrwa mararu Mdrumshe
M
l
l

rumdzadze

/HABIT Jeune fille | Femme mari¢e | Femme agée
! | |
Pagnes
Hami | #
Mawuwa X X
Kapulana
Mkumi wa hariri * ¥
Tafsida X *
Sahari X *
Kanga % *
Chales
Subayiva * X
Plenki
Léso vahariri * *
Leso b 3 X X .
Voiles

. -
Re bhw vy * M ¥
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e i.?n‘

mains dbs |§'uﬂes C'est 'une
formule: qu; s'utilise pour
désaprouver &om exerctce du
pouvoir™ par £ les’ jeunes
considérés tomme ‘des
mineurs quelque soit leur
fge dans la ;. société
traditionnelle.” =

VETEMENTS ET
RITES DE
POSSESSION

L'univers des  djinns,
invisibles aux humains selon

;leg croyances populaires a

également ses rites de
passage, ses impératifs et ses
interdits qui assignent au
costume et a la couleur du
costume porté une fonction
précise.

La croyance aux djinns est
admise par la religion
musulmane, mais [ortho-

. “doxie islamigque n'admet pas

‘manifestations

liées aux
de ces
esprits, car leur existence
n'est gu'une simple
abstraction. Les croyances
populaires comoriennes dis-
tinguent différents djinns,

les croyances

T'habiliBment rédesvé laux
djinns, d'autres | ,‘ enquétes
seront nécessaires  pour
pénétrer dans cet univers ov

seuls ies initiés detnennent

une infarmauoa qu’ :ls
hésitent quelquefm
fournir.

Le Djinn qui =e maniE;
peut prendre comme Sléﬁg»,;tm
homme ou une femme. Lgrs
des cérémonies réah'sées
pour installer ic :Djmn des
habits et des bijoux sont
demandés et deviendront la
parure du djinn.
donc

Voici queiques

exemples des habits réservés’

aux djinne dans ce domaine
des croyances populaires.

- Le Costume du Dunn
Rawuhani

Ce djinn est un esprit
noble, lettré, d'origine arabe.
C'est un maitre en sciences
ésétoriques. Dans le: Coran le
terme arabe  "Rawahin”
désigne des 'bons djinns et
les démons sont désignés par
le terme de shetwan .

Le Djinn Rawuhani; dani le
contexte des croyances popu-

. tissu  rouge ou

._musulmans,

=] & =N hg

2 packie ge ?ommu de iceci tk.nt antl poi}t vue| de !ai es se {rouve gu somimet de |
2. 'expresfion comorienne. xIeuu*s i origines géographi- méraﬁchw (il ala ses |
S 8 & 3o pthniques que de feur ordz?s uhe mﬁmude d'es-
e ~§Tou&urs§pﬁur la norme ;pmssance etide leur comppr- r%is d a)ngmes et | castes
@ gsocfale ;et sjs implications [tement. CQst 1 mande [diverses. | ‘

5 polftiques : B hnérari:bnsé | et asté jqui lgse rawuhani iorsqh il se
§ Eze~ dﬁho§ -zivalwa | ni rappelle les gdwnsi}«s sofia- m&i destez se dmped un tissu
* wafla Baid : |les  les Qe certaines| gociftés t*igsnc et ofte une écharpe'de |
. mantea ;'.%parat sont tl&da%ioanelfes | ir méme 1couiel)r Ita asa .
i POrtés le§j nes | * ! pottée én re et un
B g ¢ 2 Les nomsf de biims et labusi. (genre tle Ileuret) ‘
§ s ﬁ'a s@ig(é tradttion— leurs facons ld¢ se {namf ter l i

o ponﬁuir est gémn—h_ et plus_ panxcultéi'cment de Le cottune du

o todi‘an@e L8 @rt du djoho s habi’lﬁer perme%} de | tes ! D]mn Somali :

2 ests le)g)resgjcg symbohque identﬁfxer €t de ivisuaiiser i f ’

@ ded’ exmic@da ce pouvdirs. ainsi l mv:sible § % Comme I'indique I' appella—

.; Cette ixpr&gon s'utilise Des lenquétes avtour | de tion, cet sprit 'serait] d'ori- |
= loﬁque; l'of §uge que ! les cérémpmes et Irites § de m? somali. | C'dt un |
4 affairmpubh@es vont mal . possession ont ﬂermns de advuvmt du Dignn Ravuham ‘
- car. legr géstion est aux |réunit quelgues donnéesisur 11 | shabille en noir : I

Mmme p%rte'génénlemént
,un pagne et la‘"femme une |
robe i >
{ - Le costume des

~Djinns -Bahari,
Rewa et Mgala :

Les Dmms Bahari (lit-
téralement Djinn de 1'océan)
' viennent du large, quant aux
' autres leurs origines restent
ob:cures pour les informa-
' teurs que nous avons eu 2
t*\terroger '

Ces Djinns se drapent d'un

| s'habille
d’'une blouse noire ou bleuve
marine et novent a la taille
une ceinture en tissu de
couleur rouge.

'~ Le costume des
Djinns Trumba

Ce sont des esprits
d'origine malgache qui
s'adonnent & des rites jugés
paiens par les comoriens. "Ce

..sont des esprits animistes

“dont les traditions ne sont
pas celles des Djinns
; autrement dit
les'rawuhani et les somalis”,
m'a affirmé une informatrice.



Les Trumba appertiennent
donc & une “société” autre,
mais c'est une société
également hiérarchisée et
castée.

Certains Djinns Trumba
ont un costume qui rappelle
I'habillement des habitants
des hauts plateaux de
Madagascar. C'est sinsi que
I'tomme porte généralement
un pagne blanc, un lamba
blanc et un chapeau. C'est
I'habillement de Sen et de
Bochangiz, les Djinns Trumba
d'une de nos informatrice.

La couleur rouge est
également porté par des
Djinns Trumba : Dadi lahe
ndramaro est un esprit
Trumba qui a pris comme
siége la méme informatrice,
il porie un pagne rouge et
une tunigue rouge.

Les trumba - femmes ont
un faible pour les bijoux en
argent.

11 est intéressant de noter
que cest la couleur du
vétement porté qui confére 3

ferni sritabl
fonction.

Ces trois couleurs, le
blianc, le rouge et le noir sont
des couleurs récurrentes
dans les rites magiques
comoriens. Nous évoquerons
certains rites courament
pratiqués et qui permettent
d'expliquer le symbolisme
des couleurs dans la
tradition comorienne.

Lacouleur blanche:

C'est la couleur des morts

et du deuil. Le linceul qui

couvre le mort est de cette
couleur.

La veuve doit tradition-
neilement durant quatre
mois et dix jours porter le
deuil du mari : elle s'habille
durant cette période d'une
biouse blanche et porte une
coiffe blanche.

Le blanc est également la
couleur du bonheur (heri).
Le sacrifice blanc (swadaka
ndjews ) est prescrit par les
Djinns ou par les Devins
pour bénir un mariage. On
asgocie dans ce contexte
plusieurs éléments qui
évoquent cette couleur : tissu
blanc, bijou en argent, riz
blanc et une chévre, un
mouton ou une volaille de
cette méme couleur.

La couleur rouge :

Le sacrifice rouge

(swadaka nyinkudu ) est
indiqué dans le cas
d'exorcisme ou gquelqueicis
pour conjurer le mal d'une
maison.
Les éléments associés
évoqueront donc cette
couleur : tissu rouge, fruits
rouges, racines rouges,
chévre, mouton ou volaille
gui rappelie ceite couleur.
Le cocotier est l'arbre
généralement indiqué pour
les racines et les fruits.

Lacouleur noire :

Elle a wvune fonction
protectrice. Cest ainsi que
pour repousser les forces
maléfigues qui  peuvent
tourner autour du nourris-
son, du jeune, du circoncisé,
personnes trés vulanérabies,
i1 est recommandé de leur
faire porter un bout de tissu
noir sur vne partie du corps.
D'ailleurs jusqu'da mainte-
nant le bleu marine ou le
noir reste la couleur de la
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blouse porté par les circon-
cisés durant la péricde de
leur convalescence.

Le khol, & cause de sa
couleur est indiqué pour
détourner le mal.

La couleur noire est

utilisée dans le cas de
sacrifice noir (swadaka
adzidu). :
Les éléments associés évo-
gqueront donc cette couleur :
tissu noir, racines noires,
terre noire, et une chévre, un
mouton ou une volaille de
cette couleur.
Ce sacrifice est indiqué pour
conjurer l'adversité invisib-
le, notamment dans le cas de
majadie psychique.

Couleurs fondamentales
dans les rites populaires, le
blanc, le rouge et le noir
donnent insi une fonction
symbolique aux costumes
portés par les Djinns.

Ces trois couleurs sont
reconnues comme étant des
couleurs rituelles dans
beaucoup de civilisations
traditionnelles,particuliére-
ment les civilisations
africaines.

Dans son ouvrage Les
BANTU . OBENGA note que
généralement dans les
sociétés africaines, le blanc
est 1a couleur de 1a mort, le
rouge symbolise la vie, le
bonheur, 1a prospérité et le
noir la souffrance et 1a nuit,
mais aussi la force et la
puissance.

Selon Dumézil que cite
d'ailleurs OBENGA, chez les
indo-européens, le symbolis-
me correspond a des fonc-
tions sociales. Le blanc
exprimerait la premiére
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fonction souveraineté
royale, magie, science,
sagesse etc...

Le rouge serazit ia couleur
de la seconde fonction : force
physique, vertus guerriers,
héroisme ...

Quant au noir et au bleu,
toujours assimilés par les

sociétés traditionneiles, ils’

exprimeraient la fécondité,
la santé, la productivité, la
beauté...

Le symbolisme des
couleurs dans jes rites popu-
laires comoriens reflétent
sOrement les apports diffé-
rents de ce creuset de
cultures que constitue la
société comorienne.

Le Djinn Rawuhani au
drapage blanc, n'est-il pas le
maitre noble, qui maitrise la
science magique ?

Les autres djinns, adju-
vants du Rawuhani, aux
costumes rouges, OU NOirs,

sont des esprits puissants et
bienfaisants qui apportent
par leurs pratiques théra-
peutiques le bien étre moral
et physique aux hommes, se-
fon les croyances populaires.

Le blanc, et le rouge portés
par les esprits Trumba

d'origine malgache exprime-

t-i1 {a méme symbolique ? iI -

faudrait d'sutres enquéies

pour pouvair répendre i

cette question.

anelie, le cogtume a des
foactions précize sociaies
ou rituelles. Te. fonctions
soni svmholiques et soo?
V'expression du  vicu des
hommes et de leur culiure.

Notes

1. Lre Vérin, Lintroduction de
traditions.

2. idem

3. Udpoque antd-islamique est
considérée comme une Spogue.
barbare par les psuples islamisés,
8t plus particulidrement par les
dlites Isttrés qui sont les autcurs
desmanuscrits.

Le terme UstaBrabu  sigrifa
civilisation ou culturs pour s
comoriens, méime dans le coniaxts
actuel oll les cuiturss de référence

ne sont plus pour lss uns &t les-

autres les mémes. | fidralement le
terme signifie srablsation ou
“arablé”.

4. Selon ies hadiths (niclts,
tradition) du prophéte “chague
religion a son carecisre particuller,
c8 qui particullarise I'isiam c'est la
pudeur”.

De mém: guli est “prescrit® de
cocuvrir 3& mudité mBme lorsque -

8. Simbu :

ion se trouve ssul®. Ce dernler
hadith seralt rapporéé par ABU
DAWUD : voir le commentalre de
CHEIKH SI HAMZA BOUBA KEUR
de iz aurate VIl p.471.

% Coths surats a 'origine auralt 66

Dans la société iradition- .. = 88888 aux Kuraichites palens,

il lors du pélsrinage faisalent les
circumambulations autour de la
larre Nolre, nus. Au dela ds ce -
rmassage, les versets comms
Fgnsembie du texte coranique ont
‘ng portée pius générale.

la description nous
permet d'identifier le Ikoyi, le pagne
masculin.

7. On reconnalt icl le nkandu, le
boubou jusqu'a maintenant portd
par les homimes.

8. 1l g'agit du kizbawu, importé ou
confectionnd par les artisans
locaux jusqgu'd nos jours.

8. On paut reconnaitre icl le bushti,
le djoho ou le dragla. Ce sont des
mamsaux d'apparat importés ou
confectionnés sur place méme
aciualle went.

10. Langouti : mgondra, sorte de
cache sexs.

i1. Cetis description nous permet
d'lderﬁﬂaflesa!uva(hmw),ml

Ls lamba est un mot maigache: les

termes 1880, drono ou nambawani
désignent en comorien les pagnes
portds en écharpe.
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LA MODE

Mon propos porte sur la
mode vestimentaire des
jeunes comoriens dans les
années 1970. Si je me suis
beaucoup penché sur un des
aspects les plus marquants
des mutations Socio-
Cultureiles qu'a connues
notre pays depuis |'avéne-
ment de la colonisation, c'est
gue peu d'écrits lui ont été
consacré. Phénoméne passa-
ger (1968-1975) le wuboto
n'a intéressé naturellement
que les jeunes qui occupent
depuis 1968 le devant de la
scéne publique. Nous les
retrouvons quotidiennement
dans la rue manifestant
contre le pouvoir colonial, et
dans les grands débats
politiques animés par le
PASOCO (Parti Socialiste des
Comores) etc. Bref, les jeunes
veulent affirmer leur
existence face a un monde qui
les ignore souvent et qui
devient de plus en plus

autoritaire. Et comme le
disait  Jacques  Julliard,
"Lorsque deux hommes

cheminent cdte a cdte sans
rien trouver a se dire il y a
beaucoup de chances qu'il
s'agisse du pére et du
fits"(1).

Cela dit, trois thémes ont
particuliérement retenu mon
attention :

MOUSSA SAID

Je parlerai dans une
premiére partie des sources
qui nous permettent au-
jourd’'hui  d'étudier "ces
folles années” comme Ile
dirait Michel Winock.

Dans une deuxiéme partie,

jaborderai les différents
aspects du wuboin en
mettant particulierement

I'accent sur le comportesient
vestimentaire des jeunes
durant toute cette période.

Dans une troisiéme et
derniére partie, je m'inter-
rogerai sur le wuboto et ses
répercussions  socio-cultu-
relles et politiques.

LES SOURCES

La chanson comorienne
demeure a beaucoup d'égards
la principale source de
I'étude du wuboto. Elle a
beaucoup inspiré d'ailleurs a
I'époque les auteurs-
compositeurs. Deux chansons
sur trois parlaient du wubo-
to et de ses manifestations
sociales (joie de vivre,
fantaisies, aventures politi-
ques, amoureuses  etc.).
C'était soit & l'occasion du
mshago soit lors de
I'émission Radioc “Msafara
ho ngazidjani® que ces
jeunes s'exprimaient.

66

DITE WUBOTO,
GENESE =T IMPACT

Le mshago , concert
musical, avait lieu le samedi
soir dans |'ensemble des
villages de la Grande-Comore.
il entrait dans le cadre des
festivités villageoises liées
au ndoia Nkuwu ou grand-
mariage. La aussi les jeunes
occupaient une place de
choix. Iis assuraient
I'ensemble de |'animation et
en profitaient pour se faire
entendre. Le mshago était
une innovation de leur part et
exprimait bien leurs soucis
de vouloir se distinguer des
traditionnalistes et créer un
nouvel art. = - .

L'émission Msafara ho
ngazidjani (voyage ‘dans le
Ngazidja) était animée par
Abdallah Mansoib & 1'O.R.T-F
(Moroni). 11 s'agissait d'un
spectacle musical ‘organisé
tout a tour dans les -villages
du matin au soir et au cour
duquel Abdallah- Mansoib
enregistrait des chansons
pour la radio. Suscité par les
villageois(2), ‘il était telle-
ment populaire que’chaque

association musicale en
révait. les chansons des
jeunes musiciens étaient
aussi significatives de

'esprit wuboto . Je m'en suis
longuement inspiré de méme
dans la conception ‘comme
dans la rédaction de "Radjadji
Boto”.
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“Radjadji Boto™ est une
comédie satirique en trois
actes qui relatent précisé-
ment les comportements et les
mentalités dits wuboto (3)
dans les années 1970. La
piéce nous intéresse ici pour
deux raisons. ‘

D'abord parce qu'elle
parie naturellement du boto,

comme je l'ai dit, ensuite

parce qu'elle nous fait part
des nombreux conflits qui ont
durement opposé les jeunes
auXx personnes agées.

Pour mémoire, retenons
aussi que j'ai consacré au
phénomeéne boto un résumé
dans la derniére partie de ma
maitrise (4).

LE WUBOTO
Boto (pluriel maboto )
était le terme utilisé a

I'épogque par la plupart des
Comoriens pour désigner le
jeune homme “qui suit son
temps”(5). 11 serait dérivé du
malgache butu qui signifie-
rait a Madagascar jeune
homme éiégant épris de mode
et de fantaisie. Le jeune boto
était d'une part reconnu par
gon comportement vestimen-
taire et par sa contestation
quasi-permanente de 1'auto-
rité parentale et a travers
elle, 1'ordre social tradition-
nel, d'avtre  part. On
distinguait les garcons comme
les filles boto. Qui étaient-
ils ?

Les garcons s'habillaient
en pantalons dits “patte
d’'éiéphant, vétements déla-
vés” sur fesquels on écrivait
de siogans souvent politiques
et dont le plus populaire fut
"Black Power” (pouvoir noir)
en guise de sympathie au
grand mouvement de révolte

des noirs sud-Africzins
contire le racisme.

Ces garcons laissaient
aussi pousser les cheveux
(masundji et se passion-
naient délibérément pour les
chemises dites cintrées et les
chaussures a talon de sept
centimétres conniues sous ¢
nom de mageti (5),

Pour les fiiles c'étaient '2
muni-jupe, iz muni-robe, &
robe dite serrée et ies
chaussures 4 haut talod.

I1 ne s'agissait pas
cependant d'un phénoméne
original qui n'avait concerné
que les Comores. Nous savons
que dans fes années 1960,
comme dans le début des
années 1970, I'Europe
occidentale, |'Amérique du
Nord pluz particulierement
avaient été ie thédtre de toute
une série de mutatiops wocio-
culturelles et politiguos et
dont les jeunes avaient éi¢ les
principaux artisans(7).

Aux Comores, le wuboto
aurait été introduit par les
jeunes étudianis comoriens &
partir de Msadagascar. La
rareté des infrastruciures
scolaires faisaient qu'un bon
nombre de jevnes comoriens
partaient étudier dans la
Grande ile(8). La-bas, ils se
seraien¢ iaissés emporter par
cette folie d'adolescence qui
agitait aussi la jeunesse
malgache scolarisée.

Le wuboto gagna d'abord
Moroni, qui a !'époque faisait
non seulement figure de
capitale politique mais aussi
culturelle. Il était presque de
coutume pour les ruraux de
reprendre sans la moindre
réflexion tout ce qui se
passait a2 Moroni et particu-
lierement dans le domaine de
la culture (théatre, musique,

spectacie...) et de la mode
(Radjadji boto Acte II). Dans
les débats houleux du
bangwe , les jeunes ruraux
prenaient toujours & titre
d'exemple le boto de Moroni
gui bénéficiaient selon eux
d'une liberté sans précédent.
Vision naive mais qui
traduisait bien dans les faits
tout un courant de pensées
qui caractérisait les popula-
tions rurales dans les années
soixante dix.

Les premiers témoignages
nous proviennent comme je
I'ai déja dit, des auteurs-
compositeurs contemporains.
Le premier & avoir décrit et

dépeint le wwboto fut
Hassani Bounou de
§'AS.MU.MO (Association

Musicale de Moroni) dans
"Poléti” & la fin des années
1960 (chant Poléti). Hassani
Bounou rejette ici sans
ambages la nouvelle mode
qu'il considére comme “un
esprit qui va 3 |'encontre du
bon sens et de la morale
comorienne(9). Un avis qui
fut largement partagé par les
personnes 4gées et bien
exprimé par Said Mohamed
Taanshik dans son chant
"Matso" (les yeux) :

... Namdjuhe rambe ndrazi
Mgu varipve amani
Ritsione upuzi

Ezilo ho madjumbani
Wanawashe wazi wazi
Wendao homasowoni.

Mgu yeha wumati
Mwiso mwema duniyani
Wanawume ha sharati
Nzo nkame zotsingoni
Wapvoho ye mabanati
Letruru lazifubani...

Traduction:

Levons-nous pour donner des
solutions



Pour que Disu nous rende la
paix

Ne négligeons pas ce qui se
passe dans nos maisons

Des jeunes filles nues(10)

Se promeénent dans la rue

Que Dieu réserve & ses fidéies
une belle fin en ce monde

Les jeunes gens transgres-
seurs

Avec leurs colliers autour du
cou

Privent les jeunes filles

Du charme de 1a poitrine....

Si les vieux et les
traditionnalistes ont rejeté le
wuboto comme phénoméne
nuisible a [I'évolution des
moeurs ce n'était pas le cas
pour les jeunes. Cela est bien
exprimé dans différentes
poésies dont celles de
Djumwashongo (Hambu) et de
Mwembwadjuwu (Mitsamihuli)

En voici ici
extraits :

quelques

Tsandza nike dje maboto
Zepati wa zivayao

Ajali yahe maboto

Nde ze sere zivalwao
Hatruru nilionao....

Traduction:

J'aimerai bien devenir boto
Et porter comme eux les
pattes//d éléphant//

Ce qui attire chez les boto

Ce sont leurs vétements
cintrés.

Trés agréable a voir...

Pour atteindre cet objectif,
le jeune boto était décidé a
tout. Ceux qui ne pouvaient
pas se payer les vétements,
comme le jeune chanteur de

Mwembwadjuwu se conten-
tajent d’'une simple
admiration :

Watrotro maboto wapviyazao
Raha ndjawuna wufano nao

Neks huwawono nelevao djema
Kapvu wuwameyo yitso ndami
wuzambo

Tsifanya likira yahangu nao
Engehale pvanu

Ngamko djao

Nifanye wuboio

Wandru wazione...

Traduction:

Des jeunes bote qui .o
pavanent

Je n'en ai jamais vu de paceii
Grand on les voit aves leurs
beaux vétements

II o'y a que moi qui vous
parle qui suis différent...

Je me suis entendu avec eux
D'ici peu

Je ferais comme eux

Je deviendrai boto

Au vu de tous...

Ce nouvel esprit ne se
limite pas a la mode
vestimentaire. 11 fot avssi un
des reflets du conflit jeunes-
vieux qui n'a cessé de
marquer durant des annéer,
le paysage socic-politique de
I'Archipel.

Les maboto accep-
taient(11) trés mal toute la
hiérarchie sociale tradition-
nelle et, les régles coutu-
miéres liées aux classes
d’'age. lis voyaient alors dans
1a mode ¢u moyen de fuir la
rigueur institutionnelle des
traditions et de répondre a
leurs goOts d'évasion. Cette

altitude  était d'ailleurs
interprétée par les sages
comme un  signe avant

coureurs de la fin du monde
d’'ou les accusations de toutes
sortes qui pleuvaient sur eux.
On racontait, entre autres,
que le boto aurait été 2
l'origine des maux et des

calamités naturelles qui
s'abattaient sur le pays.

Les maboto , eux,
ridiculisaient dans leur
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poésie ceux ou. celles qui
répandaient une .opinion
qu'ils jugeaient négatlve Les
parents y étatent, décrits
comme les garants de l'ordre
secial traditionnel et un
obstacle & leur épanovisse-
ment : ’

° Ma meére m'a interdit de
sortir

En vérité j ‘ai entendu mals je
n'ai pas compris =
Debout, ma bien
m'attend

A qui vais-je la laisser pour
causer

Elle ne m'a pas-ouhlté, elle
pense beaucoup & moi.

Je dois I'aimer tendrement

aimée

Maman tu m'agaces, et cela me
torture

Ca me chagrine et 1e ne sais
que faire

Le wuboto est dans ma téte
Et Zaina est fixée - dans mon
coeur '

Ne me donne pas de la
nourriture

Je n'en veux pas
Je veux que
parie...(12)

Toutefois, il faudrait noter
que le wuboto ' posait
énormément de problémes a la
société villageoise dans la
mesure o0U ceux. qui le
dirigeaient s avoualent in-
consciemment ou consciem-
ment vaincus par des jeunes
qu’'ils cherchaient vainement
a marginaliser et & soumet-
tre. lls étaient en effet
partagés entre d'une part un
sentiment de rejet et de
I'autre de tolérance.

De rejet parce que le
wuboto était jugé nuisible a
I'évolution de la société et a
toutes les régles de morale.
De tolérance parce qu'ils
avaient aussi besoin de jeunes
pour faire avancer les
associations villageoises. Ce
qui les amenait souvent au
terme des discussions a

Zaina me



montrer de 1'indulgence sur
le bangwe ¢t 2 laisser agir le
boto. Cela se manifestait
particuliérement lors du
passage dans le village
d'Abdallah Mansoib.

En guise de conclusion, on
peut dire que dés |'avénement
de l'indépendance en 1975
et particuliérement sous le
régime d'Ali Soilihi, le
"pouvoir jeune”, pour
paraphraser Winock, devient
une réalité sociale et
politique. Ali Seilihi [it
d'eux “le fer de lance de sa
révolution”. De puis ils se
sont de plus en plus ouverts a
fa politique et embrasse-
rent sans trop de difficultés
f'analyse de la société du
Mongozi(13) qui considérait
les tenants de l'ordre social
traditionnel, en l'occurrence
les personnes agées, comme
des forces qui entravent le
développement de la société.

La aussi ce fut pour les
jetnes les débuis d'une
nouvelle aventure.

Notes
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Pirndéresss lul-méme lorad'un adcur
d?”s travalié Anjouan en a2-oiembre
1885.

(3).MOUSSA, 8. (1665) Radjadji
Boto.

(4)MOUSSA, S. (1984) Contri
de la le
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(5). Cs fut HASSANI BOUNOU,
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SAFIAT UbD (§

- Vous m'avez dit la premiére fuis
que vous-‘pouvez me fournir quelques
' renseignements sur les tissus que
1on I’abnquut Iocalement 4 ‘Ngazidja?

&y

MOUSSA ISSIHAKA {Ml !

- En effet ces tissus on les fabriquait avec
deux sortes de coton que cultivaient ies
Comonens ;

ll Y avan le kapokier dont le produit n'est
pas de bonne qualité. Cet arbre, on le trouve
-méme:actuellement. [l y a aussi le cotonnier

-qui .est un,arbuste dont. le produit est de
-+ -bonne qualité. Le cocon est gros et les graines
.. sont trés petites.

SM. - D'ansyqiie’l;lesﬁ, régions plantait -
on le coton ?

M_L (o7 ll y a quelques siécles, la Grande
Comore avait des sols fertiles. On élevaxt
beaucoup.. de _bétes. Ce qui, semble-t-il,
beaucoup attiré les étrangers

Les endrons on) actuellement on en trouve
étaient des régions fertiles. C'était donc
facile.d'y cultiver le coton qui ne prenait pas
beaucoup d’ espace Il y a différentes
; numéres d'utiliser le coton.

Avec ce coton on filait, on I 'utilisait pour

Ia toilette mortuaire pour les lignes de
péche. 11 était vendu tant i 1'intérieur de I'ile
qu'a I'extérieur. les Arabes 1'achetaient.

. -Cétait 2 quelle époque ?

ML . - Je vous ai dit plus haut que depuis
longtemps les étrangers savaient qu'aux

Comores on ircuvsit bétes et [ruits. les
Arabes ciaient de ceux-13. Ainsi du Ve au
Vilie siécle et méme plusieurs siécles apres,
les Arabes connaissaient les Comores. C'est
surtout & partir du Ville sidcle que les
Arabes ont installé des comptoirs. Ils ne
pouvaient pas installer des comptoirs s'il n'y
avait pas d'échanges. et 1'on échangeait les
hétes et peut éire le coton. ,

Selon la tradition orale, on tissait avec du
coton au Xille siecle, c'est a dire 2 1'époque
des Maferembwe. Cependant les tissus
n'élaient pas destinés au commerce parce
qu'il n'était pas facile de faire du tissage.

C'était un (-avail traditionnel. Quand par
exemple tu avais du coton, aprés en avoir
vendu, ce qui restait, tu en faisais des tissus
quand tun’ avaxs rien a faire, pour ton propre
plaisir.

Ainsi comprend-t-on  pourquoi les
véiements que lon dit traditionnels
actuellement sont les vétements introduits
par les Arabes dans les derniers siécles.

11y avait aussi le cas ol 1'on était satisfait
du tissu fabriqué et qu'on 1'offrait au Sultan.
Donc, ces tissus on ne les trouvait pas
partout. On les trouve dans les palais. En
plus, un Sultan, ayant beaucoup d'esclaves
pouvait leur dire de faire ceci ou cela, donc
de faire des tissus, méme si le travail prenait
du temps. Par contre le paysans, lui, portera
les tissus que l'on appelle pmdal c'est a
dire des tissus faits avec des fibres de
bananiers. Cela, juste pour cacher les parties
honteuses.

. 0n écrase fes écorces de bananiers et on
les fait sécher. On en tire des sortes de fils
que ['on tresse
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Jai vu, dans les années 50, nos péres
portaient un rimple pagne. Cela laisse a
supposer qu'avant, méme ce pagne n'existait
pas.

SM. - Comment se faisait le travail
du filage et du tissage ?

M.I. - Pour le filage, il y avait différentes
maniéres. On prenait le coton que lon
allongeait avec les mains suivant la longueur
souhaitée. Ensuite pour le raffermir, on
1'étirait plus en le malaxant sur une pierre
ou une planche. 11 y a des grand-méres qui
faisaient tout ce travail avec les mains.

Le pécheur, lui a besoin d'un fil solide. I
utilise donc la quenouille (adredje ou
andredfaov andredfs.

Pour ceux qui voulaient faire des tissus,
ils utilisaient un cadre qui est trés
rudimentaire.

Le tisseur doit avoir un baton dont il se
sert pour resserrer la trame. Ce travail
prenait des mois. Ainsi ce sont les grand-
méres gui n'avaient rien a faire et les
esclaves des vizirs et suitans qui le faisaient.

Cette méthode est rudimentaire, c'est peut-
étre pourquoi on ne voit aucune trace de
métiers a tisser. Par contre les quenouilles,
on en trouve actuellement chez les pécheurs.

En ce qui concerne le fil, on le tendait de
deux facons. On l'enroulait autour d'un bout

de baton! ou on tle pliait sur lui-méme2.
Cette derniére maniére était la plus
recherchée car le fil n'étant pas bien
raffermi, on pouvait encore 1'étirer.

SM. - Quel était la valeur de ces
fils ¢

M.I. - Je ne peux pas te le dire.

SM. - Outre la méthode de tissage
dont vous avez parlé, n'en

connaissez-vous pas d'avtre ?

l. L'enroulement est fait avec précaution
2 pas de précaution

M.I. - On pouvait faire des vétements avec
les feuilles d'une plante que l'on appelle
communément SISAL (Agave).3

Je connais une personne qui dit avoir vu la
mani¢ére dont on faisait pour en faire un
tissu. I1 dit qu'il I'a vu faire dans les années
46.

Ecoute, je connais un proverbe qui dit :
“Gndjo tsihitsa ya hotseye ye mwendza
ndredje *. C'est & dire, "Filera celui qui
posséde une quenouille”.

Le Comorien utilise ce proverbe pour
parler de Dieu. Ceci confirme 1'idée que ce
n'est pas par n"importe qui, qui possédait
une quenouille et qui filait. Ceci confirme
aussi l'idée qu'il y a bien eu du coton ou
qu'on utilisait le [ilage, donc le tissage.

S.M.- En qui concerne la pénurie de
40-45 ?

M. - Eneffet, durant cette période, il y
avait un manque de vétements vu qu'il y avait
un arrét du commerce.

Cest a cette époque que lon a vu
apparaitre les pmdl‘. on s'habillait avec des
tissus fait avec du sisal, on portait des
vétements faits avec des fibres de cocotier.
On portait aussi des nattes que 1'on attachait
2 la taille avec un cordon.

Ceux qui avaient des vétements importés

tel que le hamP n'étaient pas nombreux.
Alors que c'était déja I'époque de la colonie
francaise. les colons vendaient des tissus.

SM. - Comment
faisaient-elles ?

les échanges se

M.I. - Dans notre ile, il y avait des "chefs
lieu”, c'est a dire les grands régions ou
habitaient les sultans et plus tard les colons.
Prenons par exemple Moroni, tout le stockage
se faisait a Moroni pour é&tre ensvite
distribué aux chefs des villages.

3, La plaate est aussi appelée kitani en
comorien

4. vétement fait avec des fibres de bananier
3. Toile écrue



Pour les tissus, le colon était por® sur sa
chaisa (fitako) dans les villages pour les venidrs.

S.M. -Jecroisguevous pariez de I'epoqm de
ta colonisation. Et avant la colonisation?

M.l - Avant la colonisation, lez échanges
dtaient faciles puisqu’il n'y avait pas bsaucoup
d'importations.

Ainsi, au temps des sultanats, il y avait des
vizirsquiavaient des régions (kazi) sur lesquelies
iis exercaient leur domination. Tous les produits
provenams de ces régions.

SM. - Je crois que C'est surtout de produitc
alimentaires qu'il est qusstion ici. Et les tissus
irports d’Arabie st d’inde ?

M.. - Ces tissus venant de Qatar et d'autres
pays arabes, ce n'est pas n'imports qui, qui en
portait. On trouvait danc une ville un ssul givo 1
ot d'était dans les familles royales.

: Jo vais te racontsr une anecdote que tu
ne dois pas mettre dans ton histoire :

“ly avaitun monsieur qui portait un pagne
de twile écrue, il portait un sutre sur I'épaule,
lequel pagna stnittrés propre. Ce monsieur était
de la ville . La pridre du vendredi tsrminds, le
sultan rentrait chez lui et de sa fenétre observait
les gens qui s¢taitde la mosquée. Quand il vit le
monsieur avec son pagne il ie fit appelsr et lui
demanda comment il ossgit 8'habiller comma son
fils.

S.M. -Clétait & queiie époque ?

M.l. - Cétait & I'dpoque des sultanats. Plus
précisément & I'épogue du sultan Said Ali.

Donc c2 n'est pas n'imports qui, qui:
portait ces tiseus linportés. Méme les sandales
faits avec des psaux (Z/erd2 , ce sont les
personnes des fuinilles royales qui en portaient.
Donc situ vois un photo ol le personnage porte
ce genre de sandale, sois sUre que c'est un
membre de la famille royale.

Fin de l'interview.

.__.._..._.....—_..__,

La phonothéque du CNDRS :
1a mémoire enregistrée
au service
de 1a recherche

| .Manteau d'apparat noir

2.Sandales fabriquées avec des
peaux de bétes
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avoir des redsexsnenents sW‘ ie genre

de. vethents que portaient les gens
dags m pé;igdcs anciennes. ‘
HEIKH QAMAQA MEQlﬂAY (CHM)

Avant, il y avait des;tissus appelés ' @'ﬂmbd

qué l'on faisait avec ie coton qui venait d'[nde. .

Des tisseurs fabriquaient ces tissus pour les
vendre. On pouvait trouver un “djirabu ya mbe
Ya wmatsand, vn " dfirabu va kola buazi . Ce
tissu était porté par les hommes et par les
femmes. C'est le premier tissu. Aprés, les
arabes ont commencé a venir & Ngazidja. lls
ont introduit un tissu appelé "fanike et un
autre appelé t‘.wlrd

_ La femme porte le " fanike de ia tete
aux pieds et se sert du "isuird’ comme chile.
les hommes portaient aussi le "isutru” comme
écharpe.

Pour le “"kfaniké', on distingue le
“kanike badoba” qui est porté par la haute
classe, du " kanike qui est porté par-les gens
de la basse classe.

] FR

Aprés ces deux tissus, a été introduit
Ces tissus cités ci-dessus étaient =
porté par les femmes. 11 y a aussi le * “hamf

le!" mkums .
qui a été introduit apreés le " dfiraby .

Une femme pouvait aussi porter le
"hamr . Elle utilisait alors le "Jiswtrdy’ cité
précédemment comme chéle.

Apreés le "djawa” , les tissus qui ont
été introduits étaient d' un usage plus étendu
dans la population. Il y avait cependant des
vétements pour l1a haute classe : des tissus tel
que le "dewule’ qui a été introduit en méme
temps que le " bardjalunds’ .

Uy aydit aussi ~ kapland
le sahare” | le ° SUbaylya r:

¥y

le " malota ,

Ce sont les tissus tradmonnels que je
connais.

S.M. .- Le tissu 1local, Ile  djirabu,
* comment étzil-il fabriqué ?
C.ﬂ.M‘ .~ 11 était fait avec du coton car ici &

Ngazidja, on plantait de coton. C'est le premier
travail qui a été fait par ceux qui venatent de
I'extérieur: planteur de coton.

*. Apres avoir enlevé les impuretés du
coton, on le filait. Pour tisser on vutilisait le
“wutrd . On attachait les fils des deux cotés.
Cest le "wutrd’ qui fait aller et venir le fil.
les [ils, ils s'entrecroisaient. Et puis, si tu
appuies d'un cdté, les uns s'élévent, et si tu
appuies de 1'autre, les autres s'élévent.

On ne confectionnait pas des vétements
avec ces tissus. C'était comme un drap que la
femme utilise pour s'habiller. Elle l'enserre a
la taille et reléve une partie sur la poitrine.

;‘L’'homme porte un "djiraby’ comme

pagne et en utilise un autre comme écharpe. [1
‘Y avait trois sortes de djirabu ; pour les
“hommes, pour les femmes et pour les jeunes.

Le " djiraby’ était le seul tissu fait a
Ngazidja. Tous les autres ont été introduits.
S.M. -Qui tissait le “djirabu" ?

C.H.M - Ce sont les hommes. Il y avait des
ateliers. Le coton était planté dans les mémes
champs que le riz, les bananiers. Il y en avait
beaucoup. C'était la seule maniére de se
procurer des vétements. Que pouvait-on faire
sinon planter du coton ? On pouvait méme
acheter du coton que l'on donnait au tisseur
pour qu'il fasse le tissu.

SM. - De gquelle couleur était le
"djirabu” ?



CH.M.- 1l était blanc. On ne le teignait pas.
Seuls les tissuis importés étaient teints. le
"kanike” était teint. Le "isutru” était a motifs.
Et les anciens tissus n'étaient pas d'une
teinture qui partait comme ceux
d'avjourd hui.

S.M. : - Lorsqu’'il n'y avait pas de tissus
importés, que portait-on lors des
cérémonies ?

C.HM.- On portait le méme “djirabu”. Le
" dyiraby’ servant d'écharpe était la seule
distinction entre quotidienneté et féte. Avant,

i

une personne ne possédait pas deux
vétements. L'hommes portait son pagne et
laissait I'écharpe pour les grandes occasions.
Le dos était nu. Ce sont les gens aisés qui
possédaient deux vétements. Quelqu'un comme
moi possédait son seul pagne.

SM. : - Et les morts, avec quoi on ies
enveloppait pour les enterrer ?

C.H.M.- Cest toujours le méme tissu a I'époque
ou il n'y avait pas encore de bafuta

Fin de l'interview.
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Engudte n® 777,

Informeteur : A Bay Amound Poundja
Age: 67 ans
Localité : Magudju - Moroni
e : Grande Consore
Date : 5 janvier 1988
Bnguéteuse : SAFIAT MAHAMGUD

SAFIAT MAHAMOUD (S.M.) On m'a dit
que pourriez e donner des
renseignements sur un métier i)
tisser que possédait MZE
ABDALLAH MKUFUNDI.

ALl BAY AMOUND POUND]JA (A.B.A.P.) :
En effet, Mze Abdallah Mkufundi fabriquait
des tissus. Ce n'était pas des étoffes
complétes, c'étaient des bandes de tissus
qui servaient de bornes aux pagnes des
hommes (" itays ).
SM. : Comment
tissu?

ABA.P. : 1l possédait un métier & tisser.
Ce métier n'était pas comme les autres.
Pour les autres, on plantait des piquets
comme chez les malgaches. Mze Abdallah
Mkufundi travaiilait sur un métier tisser
avec des pédales. les fils étaient attachés a
un cadres. Des lisses étaient reliées aux
aux fils et les pédales servaient a remonter
ou a rebaisser les lisses.

Le il de trame était enroulé sous
forme de boule et le passage entre les fils
de chaine se faisait avec les mains.

A.B.AP : A cette époque, il avait environ

fabriquait-il les

60 ans. C'était vers 1924-1925. Deés son-

jeune age il a commencé A tisser. A cette
époque, il y avait une importation massive
de tissus. Ce qui a provoqué un abandon
progressif du tissage.

SM. : O a-t-il trouvé le métier 2
tisgser ? ;

A.B.A.P : Cest son oncle qui lui a envové. 11
était queique part sur la cdte est africaine.
Je ne sais pas ov. :

SM. : Quelle était 1a clientéle de Mze
Abdaliah Mkufundi ?

ABAP. : Ce sont des gens aisés qui
venaient se faire faire ce travail.

3.M.: OB trouvait-on le coton ?

ABAP. : On trouvait le coton presque
partout, surtout dans le Mbude et dans le
Mitsamihuli.

SM. : Qui plastait le coton ?

ABAF : Il y avait des planteurs. A
Mitsamihuli, il y avait les plantations de
mon pére AMOUND POUNDJA. Dans le
Mbude, il y avait les plantations du
Humblot.

A cbté de ces plantations, des
familles avaient des parcelles de terrains
derriére leur maison oU ils plantaient du
coton.

SM. : La production était-elle
élevée?

A.B.A.P. : Dans les plantations d' AMOUND
POUND JA 2  Iltsambouni, Hakonko,

Itsaganbouzi, la production variait de 20
tonnes a 50 tonnes par an.

SM. : Avait-il des ouvriers ?

ABAP. : 1l employait une soixantaine
d'ouvriers hommes et femmes qui étaient
payés. La production était exportée vers
Madagascar. le départ pour Madagascar se
faisait 4 Moroni.

A la production d AMOUND
POUNDJA s'ajoutait le coton que lui
vendaient d'autres personnes.

S.M. : Pour le début de sa plantation,
od AMOUND POUNDJA a-t-il trouvé
ie plant ou les graines de coton ?

A.B.AP. : Il les avait ramené d'Inde.
SM. C'était 4 quelle époque ?
A.B.A.P : Je ne sais pas.
SM. : Pourquoi a-t-il
cette production ?
ABAP : Il a abandonné a cause d'une
baisse du cours du coton. C'est alors qu'il a
commencé & produire le pignon d'Inde.

abandonné

Fin de l'interview.
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